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تقديم: 
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تعريب: 
الأستاذ محمد أكرم الندوي 
باحت ف ا اک 7ھ 


لی یں "مد مات ل الاخطراب والتلقء والسواغ القكري. والعزمت 

1 السك بآراء اللاضين وفقه الذاهب الأربعة. والتدفور الخلقي » 

٣‏ وقد آشاد بدوره في النقال خد الفولء وكان لم ينل ٹسیب 

الإشادة والعنويه ني عامة الكتب التي القت في سيرت والتمریف يه. وبذلك 

جع بين برجن افعرقتا كثيرا واجتدمتا قليلا» وهما الاجتهاد والجهاد , 

الاجتهاد على الصميد الفكري؛ والجهاد على الصعيد السياسي. ولا بد منهما 

لإنهاض الجتمع الإسلامي إنهاغا سليماء شاملا متزناء يوثق به. ويتجح لي 

الوقاء بمتطلبات الزمان و ات الگان٠‏ ریلیق بالأمة الآخيرة الخالدة. 

القادرة على مواجھۃ الغطورات والتقلبات والتحديات* 

٦‏ دیص جرات 1 ومجالات عل الحاسسة التي كانت كقيرا مشعۃ 

لي حياة كشير من الملحين والقادة الفكريين. 

إلى تاثیر ابن تيمية في مناهج تفكير الفلماء والأمراء في 
شر وذكر أمئلة ملتقطة من تارايخ الهند الطريل. 


اریخ المظيمة العنائرة » 


+ احترى هذا القال التاريخي المظيم على مادة غنيّة بالمملومات, 
اصبحت الكتبة الواسنة التي تدور حول رة أبن ية وذوره الإلاحي 
والعلمي والكفاحي ني حاجة ملحة إلى الاستفادة من هذا القال وض إليهاء 
2 التنوي بموقف این تيمية في إضلاح نظام الحكم وإعادته إلى متهج 
الخلناء الراغد يدن لي الشسول راستخدام آهل الكفايات والملاحيا 
والاختصاصات. وهو جانب جديد من جرائب الحكم الإسلاسي والياسة 
الإدارية في الحكومات الإسلا 
۸ قد جاءت في هذه القالة القيمة جوانب كبيرة القيمة وإشارات 
الهند الإسلامي السياسي والإدا 
الؤلفون ني هذا الموضوع. والملمرن لهذه الادة ني الجامعات. والعافرون في 
اللعقیات العلمیۃ والقكر تالا ا اا ارات 
اج مؤرخ محایدء 

انب جديدة ما زالت غامقة بل مجهرلة في حياة محمد تغلق 
بير ملوك الهند. وني وادرہ في التفكير الحر. وق المقامرات والإصلاحات. 


وقد کان 


موققا عادلا.. مبنيا على الإتصاف. وا 
انٹول 


7 تد ا تج 
وأ عَحَات الزوايًا اني الهند. كالشيع صیرالد ين جراغ «سراج)' داهلي. والشسيخ 
الإمام أحمد بن عبدالاحد الرهتدي المروف بمجدد الالف الثائي٠‏ وحكيم 
الإكلام الشيخ ولي الله اللوي في شيع الإعلام ابن تيمية: ودفاعه .عده 
کیته لهم وشات عليه ي اتفصیل واستيمات: وكذلك تا 

الفرائضي * ر#المجاهدي* العي نشات ني الهند خلال القرتين الشامن عشر 
والعات امسر اليلاديين؛ وما هنالك سن تعاب “يتن شيع الإنسلام 
رالإمام اليد أحمد الشهيد والتقاء بيتهما على نقطة أساسية: مستقاة من 


أل رمزکات 


شار الحريمة الاحیلہ: 
-١١‏ استدرج الحاشر الفاضل بعد ذلك إلى بسض قادة الفكر؛ وزعماء 
الإصلاح» وحملة العلم: والؤلفين. والدرسین الكبار بعد ما استعب حكم 


الأنكليز في الهندء لم يكرنرا في درجة الأولين, ولكن كان لهم نضل ني 
م بنشر الحد يث. والاعتناه الزائد وتالیف الکتب 


لاہن ت واععلات بعههم وتقناهم لہ اوقد ادل 
راض الحاضر للمدازس الفكرية وزعماتها 


الفتلفة: جاءت فيها خلاصة الحاضرة وغايتها الرئيسية. وذلك مع وجهات 
تظر مؤرخ خبير مارس موضوع التاریخ والبحث ممارسة طويلة مضئية. 
وكان من أكبر المؤرخين والباحشين لم اقل خوفا من اللدق وإطلاق 
القول على مواهته ‏ أكبرهم ني شبه القارة الهندية على الأقل٠‏ 

وعلى گل فإن هذه الحاضرة القيمة. وإن كانت سجلت في اللفة 
الاتكليزية والقیت في إحدى جامعات انگلٹزاء مصدر شري زاضر بالعلومات 
وبحث منير ومشير ني وقت واحدء للكتاب والؤلفين والمحققين والباحشین؛ لي 
أي موضوع يتصل بحياة اين تيمية وأفكاره ونظرياته ودوره الإصلاحي 


757 777808ب1++ ڑآ , و لا يمكن 
إدراك أبعاك طبيعة جهوده الإصلاحیة و نطاقها ‏ على الصميدين السياسي و 
الفكري - إلا في سياق الغزو الغولي الذي دَعَوْعَ بتيان نظام الحكم في السام 
الإسلاسي و مزق ثوب الحضازة الإسلامية٠‏ ونظراً إلى خطر المقول اراد والد 
ابن تبت رال ست ۱۷۷۸مان يغادو هران إلى ادمشق. و “كانت . بغداد 
قبل عقد من السنين قد درت تدمیرا بايدي عولاکو و جنوده» و سقط 
اعتبار السلمين و قينتهم إلى الحضیش الأسقل. و تسکت بعض الدويلات 
بكيائها الخطرب: :وا لكنها كانت على وغك الدماق واالخزاب: ويمكس عدد 
الاه ابن تيمية الذين بلهوا الاتينالأوضنع الفطرب الذي اقم فيه 
دراس ومن بين تاتذته؛ سيدة (مالة تق اَی ریخب 00ء و بد 
يدون وايفحي و يؤلف و هو ابن اسبعة مشر ماما و بقي اعوب حياته 
كلها وا مين اتاد ستا الحتبل فا كول 
العو ابئلی را «عطزاب: كبي رين ہت لغ لقره للشو کت لین من 
خسران و شمف و انهيار 2001 و رای امن واجيه تحريض السلمین على 
الجهاد شد الغول ۰٦٦٦‏ و نظر إل الجتمع الإسلامي حول قنوجنده و قد 


سنة ۱۲۸۲ءء و کائت نقه 


نتبنی الطرق 


اللہ اد مک سن وا 
القاهرة و الإسكندرية و غيرها من الامكنة لي سبيل اراك و أفكاره٠‏ و لکن 
م ينجح شيئ من ذلك في كبح روحه و منعه من الضي في عبيل الإصلاح و 
الجهاد. و انتقد البدع و التقاليد و المواقف اللاديئية» الفردية متهااو 
الجماعية انتقادا لاذعاء رجح إلى دمشق بعند قضائه شان نوات في 
القاهرة. و كان قد قضى بمض هذه المدة في الجن الأرضي. و الرسالة 
التي كتبها إلى امہ تشهد يمدى خضورهه لهدفه و الاستماتة في سبيله الااء و 
كان مؤلنا غزیر الإنتاج آلف کتبا و رادل كثيرة قي متاصرة آرائه و 
الدقاع عنها حتى بي أيام سجن وني هذا البؤس الشديد حرمه معارضوه 
خی القلم و الحبر.و لكت رغم هذا الاشطهاذة ‏ حاول كتاية يعض 


الأغياء. بالفحم ۸٠ء‏ وبل يغد اله ان يميش طر يلاي ذا الام الناعم 
الذي رقض لحمات و طموحه القياض أن يعطيه الأدوات التي يحتاج إليها 


و توق إلى رحمة الله في 7١‏ من ذي القصدة نة ۷۲۸ ۱۲۲۷ء 


عة امرات !في ده ملي عليه كذلك في أمكنة مختلفة في 
أنحاء العام حتى ني الحين* و لکن حركته لم تمت مع بل كانت قرة تهدد 
الا رو التقالید النجرفة» و صدرت إلى مختلف المناطق و النواحي عن 


7 افو بعتت ری الاجتهاد! من 
جديد. فالجهاد على السمید السياسي و الاجتهاد على الصميد الفكري أصبحا 
اين ريي متها الحركات:المنعسية الب الإنهاض: الجسم الإسلامي و 


لإحيائه من جد يد * 


ليس من الضروري أن نناقش هنا فكر ابن تيمية لي جمیع مناحيه و 
غعبه» و الكننا سنقوم بالإخارة إلى .بعض: مراقفه الفكرية ضمن متابعة ١‏ ثارها 
على آسیا الجنی 
ا کان ابن تيمية یؤمن يحيوية الاجتهاد ۱۹۱ ر دزامه. ر كان يرى 
ثفه مجتهدأ في المذهب 20٠١7‏ و تعكس مجموعته للفتارى أراءه حول 
القياس و الإجماع ٠‏ 

بد قام بتفسیر الايات القرآنية مما يتصل باسماء الله رصفاته تفيرا 
ظاعریا من دون تاريل (۱۱۱* 

ج عارض البدع في الدین معارضة شديدة (۱۱۲ء فكان عرضة لماداة 
الأغمرية رکٹیر من الطوائف والفرق كالإسماعيلية والخرارج رالروافض 
والقدرية والمعزلة والجهمية والكرامية وغيرها من الفرق الضالة ٠٠٠١١‏ 
أل كك 1 دن الماذات و التقاليد)النعشرة .بين«الصوفية:وزاها 
على الإشلام و +غريبة عن 

این العربي على فكرة وحدة الوجود* 


ات اس كلس الد ين ابن الهاوري الذي كان قايا بي تی ٹم عزل سب 
آراء :این ؛تيمية. (٢۲)٭‏ 

ازدادت علاقة الهند توٹتا.بالعالم الإسلامی في مهد ,محمد تغلق ,وتوضح 
مدى هذه الملاقة والاتصال بعض الاتجاهات الماثة لي الافکار الديتية في 
اسيا الجنوبية و الشوق الاوسط* 


عقد السلطان .غياث الدين تفلق.(*11156-155) مرة حوارأ بين 


العلساء حول بمض الشزؤون الديئية فاستند الشيخ العام نظام الدين 


حديث النبي .صل اللہ علب و و الشؤومة» 0550 

کان يزتف:الشيخ :تظام الدين امن ,الاجتهاد,سوقفا ‏ مسقلاو سن 
المتع الغريب أن منهجه سن التقكير الديني يقترب من النهج الذي دعا 
إليه ابن تيمية. الاسر الذي أدى بالآمير صدیق حن خان او هو أكبر 
9 )000 
يؤكد وجود التطابق الفكري بين ابن و الشيخ نظام الديسن.حيث 
يشير إلى أن شيخ الإسلام ابن تيمية يوافق في ذلك الشيخ نظام الددين 
00 


كان من: بين اولك النلماء ,الذين أيدوا الشيخ لي الاجساع الشيخ 
مولانا علم الدين حقيد الشيخ بهاء الدین زكريا اللغائي الممروف برحلاته 
الطريلة ,في بقاع العام الإسلامي ١541‏ ويراء بعض الکتاب الشاخرين من 
تيمية (۲۹)ء لکن المصادر الماصرة لا تشير إلى شيئ 


تأثيره في محمد بن تغلق 


منذ أن تبوأ محمد بن تخلق 1191-15591م) عرش الحكم قي دهلي 
تخوفر لنا الشهادات الحأريخية الإيجابية على تأثير اين تيمية في آسيا 


سک 


الجتوبیة: و قد زار عبدالمزیز الأردويلي أحد تلامذة شيخ الإسلام بلاط 
الا تج اظلن و کے عا یک لی ریزو بالسلطانراعجب 
يقكرت إعجابا کبیرآ حتى إنه قبل قدميه امام الناس ٠)۲١(‏ و لو أن ابن 
بطوطة لم يذكر لنا زيارة عبدالعزيز الأردويلي للسلطان و ترحیب به لكنا في 
لام من الداقع الذي ادقع اللطان إلى تشاطاته الدينية و التياسية ,و 
یمتاز محمد بن تغلق عن فيره من سلاطين دهلي باطلاعه القريب الواسع 
على التطورات السياسية و الفكرية في الما الإسلامي وراء حدود الهندء و 
کا اباب ليذه التطورات مطابقة تماما,لاراء. اہن سی :لا سينا 
أعماله العالية فإنها تحمل طابعا واضحا لفكر ابن تيمية: 

| آنا ا( لكل کا الديتن,والدولة ١١‏ لين رلا مدای 


رقض السلطان ,رفضا ماتا أي تفريق بین الین و 


التصوفۃ یزعمون؛ و 
القوى الأجنبية. فمثلاً يكتب السلطان ابو سعید إلى السلطان محمد بن تغلق 
ق,وسالۃ ينادي قيها بخضوعه لنفس الفكرة : 

اطبتَا للقول الائر بان الدين و الدولة توامان فقد اعتبرت ادائما 
الذرلة را أساسيا للدين» و الدين سببا لبقاء الدولة ٠)۴٠‏ 
كان الصوفية من المذهب الجشتي يبعدون أنفسهم سن حكومات زمانهم. و 
كانوا يحذرون أتباعهم أن يعاشروا اللوك أو يقبلوا هباتهم أو يمارسوا أي 
۳ا ا ی الککوسات ٤۷١‏ رہ کانوا ,یرون | 
القت عن طريق الدولة بعد الخلافة الراشدة فلا تطابق.خدمة الدولة الان 


لفح ديك جلیا مني مرانلات رمع 


اوی آلند ہن ند 


إليهما الستوليات الإدازية؛ وأرسل الشیخ ممزالدین إلى غجرات و لكنه 
أخقق في السيطرة: على الوضع :و قعله الشوار ١١۲١٠و‏ عين الشيخ علم الدین 
کشیع الإسلام ٠٠١١‏ مع سٹولیۃ مراقبة الطبقات الدينية. بينما انغم 


الجععيون إلى الخدمات الحكومية مكرهين: انف [إليها الصوقية من الطائفة 
شا :طائعين اا اراس أجل اوت خد اوقت الانموّالي للطائقة 
به زوج السلطان بنته في بے موي یروت أبن اتاجوز 21 

كان جل هم السلطان على استيحانه من أفكار ابن تيمية _ 
إن ,رج إل لطر يقة موحدة اللد ین و الدولة على مهاج الخلافة الراشدة 
لکن النابس شوھوا آراءه و عرضوها للشكوك و الشبهات, و المثالان التاليان 


الأرل رشي الله عنهم لم يكوئوا یستسلون إلا أهل العلم والصلاح*٠‏ 

ولكن الؤلفين التاخرین اخطاوا فهم أهمية كلمة الخدمة و 
معنی أن السلطان كان يرجو منهم خدمات شخصية كالصاحبة و الجالة ل. 
و التمهد بالخزائة اللكية 1۲١١‏ و على كل فان الرجوع إلى حكام القرن 
الاول لا يدع مجالاً للشك في أن الخدمة لا تعني هنا إلا للدولة. لا لفر 
من الافراد. و كان اللطان يمتبر ذلك رجوعا إلى السنة التبمۃ في عهد 
الخلفاء الراشد ين » 


٠‏ ولا يتضين تاكيد السلطان هذا أي نوع من الادعاء 
بالعساوي مع الخلفاء:الراشدین, إلا رغبة بي العاسي باسوتهم و الاقتداء 
بقدوتهم. 

۱غ الشلطان ای الانكار يفيه الغا کت یر ی رده 
بشتى التبم و الأكاد يسان اتہب مماصره الؤرخ برتقي باصدارالاوامی 
اللبدعة 411 و قال+ +زتہ گان أن يجمع بين الدركية و التبوةة 
(ء الواقع أن السلطان إننا كان يريد 1ر على القجوة الهائلة يين 


دكي كان الرأي العام هد الغول و اثقخ في الناس روح 
الجهاد. دهم ند مشق 2 ۷بس 
الول للاراضي ا N‏ 


22 واسمى نق أبا المجاهد 1088١‏ و حض التاس عق الجھاد شد 


۱7٣٦٦:‏ الد ون لھا ان ای نیررا رنہ مجع عة 
ملس 1 ص'‌“/ 
]ذل 0 ان أطوم اداج کی 
ألكم أن اقساعذ وني في هذا التضال» 1101١‏ 

0۲ت اطا زیي میسو انان محمد ہی تعلق في 
*بیاض تاج الدین ٢ ١‏ بان كل واحد منهما كان مهتا بتطویر 
اسر مشتزکۃ القاومة التهد يد المغولي ٠‏ 


ان الناس يحاسبون على الصلوات الکتوبةء و كان کل من وجد یعسکع في 
السوق بعد الأذان أنهذ ابالمقاب: يقول ابن بطرطة: 

#وامر أن يظلب الناس بعلم فرائض الوضرء و الصلاة و شروط 
0 1 اون شن ال فسن لم ينه موقب باو سان الناس 
دار ون ذلك بالمشور و الاسواقويكتيرنه ٠»‏ ۱:۹۱ 


le 
ن فلق عن العلائة تھا ٹر تارا ميقا 'بآراء‎ 
كان برف أن [قرار الغليفةاللسلطة :وہ سوافٹک اعليهنا . ضروں:‎ 9 7 


شرعية اساسية» فالذين لم يحصلوا على هذه الوافقة كاتوا مقتصبين على حد 
راي ١1۸١‏ یئارف الان أتاند الج و الافيادا آضاء اتتظاره للوافقة 
الخليفة 0١١1٠و‏ لالم یعبین الناس مقزى هذا الامر اهتجروه تدخلا في 
شزون الدين ١١٥۱ء‏ و تي نقس الروح أوقف السلطان تقش اسمه على النقود. 
و كان اسم الخليقة وحده..ينقش عليها 0041 قلما تلقى السلطان مرسوم 
الخليفة من القاهرة (65) طلب الناس للبايعة على يديه, والقرآن الكريم و 
كناب مشارق الانوار قي الحديث النبوي الشريف بين يد يه 071١‏ 
ه00 تمكس كثير من أفمال اللطان کافعال اين تيمية اهتمامه الكبير 
بإحياء السنة النبوية ني كل ناحية من نواحي الحياة» و كان فيه شمور قوي 
باذائه .لهذا الدور. و كان النقوش على العملات النقدية في عهده محيي سنن 
خاتم النبيين ٠اه‏ 
٦ے‏ الايتطيع شخص يعمل تحت تاثير آزاء أبن تيمية أن يتمالك نفس 
عن الصراع الباشر مع فكرة التصوف و مؤسساته. تظاهر السلطان خلال 
ايامه البدائية. ني الحكم بإجلال كبير للصوفية: و لکن تقر موقفه بٹاثیر من 
ابن تيمية, و استجابة لطلب الف الشيخ شرف الدين يحيى التیري جزئين 
يشرح فيهما مبادئ التصوف و أعمال. و لکن السلطان لم یقتضع بڈلك+ 
وطلب شرحا أكشر, فرفض الشيخ قائلا؛ *من حرم الميدآ الصوق الحقيقي 
لی يعرف شينا. أبدأ» (۱:۸ء و مسا يسترعي الانتباه أن هذه الرسالة 
تبتدئ بالاية القرانية: 

+عسی ان تكرهوا شیٹا و هو خير اکمار عسی أن تحبوا شیٹا و 
هو شر لكم و الله يملم و أنتم لا تعلمون 2515251١‏ 

عارض اللطان الصوفية على اماس القضايا الاتية: 
ات فكر تهم عن الولایۃء .3 
نبب باتمؤالهم عن الاعنال و العدمات الحكومية» 


البلاد حب إرشاده .1+١‏ وبعث بالصوفية القيمين, في دعل إلى أقصى 
مكان في دكن ).و استدعى صفرة المسلنيّن من المناطق المجاوزة. إلى 
کو سی 0101731 1 10 
كشمير اكداء 

وان مركزين بارزين للتصوف أجودهن و ناكور كذلك احسا بتاثير 
سیاسۃ السلطان+ إننا الث الدین سراج خليفة الشيخ نظام الدين 
رفض أن يخرج من دهلي. و احتمل جميع المصائب والبلايا من السلطان 
اا 

وكذلك هاجم اللطان بمنف مبدا المتصوفين القائل بالابتماد عن 
الوظائف الحكومية. واکرھوا على قبول التعيينات الحكومية في النواحي 
المختلفة من البلاد و كان من هذه الياسة أن حياة الخانقاهات و 
الزرایا واجهت نكة لي آسيا الجنوبية؛ يقول برني وهو يتحدث عن وضع 
دهلي بعد وفاة محمد بن تغلق : 
يا الدن و القرى و مكتنفاتها بل الواقع أن الإمبراطورية 
تواجه دمازأ و خراباء فلا طائر يطير و لااماء يروي شا 
العاطش٠‏ و ما إن تولى الحكم فيروز شاه و نشر ظلال الجود و الخير إلا و 
أصبح القيمون على الزوايا و الصوفية و الزهاد و المباد و السافرون و 
المقيمون في نعمة.و وخاء و سعادة )٦٦٦( ٠»‏ 

وحسب ما كتبه مير خرد فإن السلطان كان معارضا للزي الصوني. و 
أكره الصوفية على أن يتخلوا عنه. و إذا تظاهر أحد بإكرامه لشيخه غضب 
هليه السلطان ر لام قائلاء*دع هذه المعتقدات المتلوثة بالبد عة )33(١»‏ 
نا كان امن تيمية يؤمن بالسلوك العادل.و الكريم مع اهل الذمة. وکتب 
في رسالة أرسلها إلى ملك قبرص المسيحي : 


د التتنار ني إطلاق الاسری؛ و أطلقهم غازان؛ فسح 
لي: لكن معنا تصارى أخذناهم من القدس. فهؤلاء 
بل جمیع من معك من اليهود و النصاری الذين هم 


معاملة کریمةء و يقول ابن بطوطة: 
«ادعى عل السلطان رجل من كبار الهنودا آنه قعل الخاه من قير 
موجب و دعاه إلى القاضي, قمفى على قدميه ولا سلاح ممه إلى مجلس 
القاضي افلم و خدم. و كان قد اثر القاضي قبل ذلك اٹ إذا جاء إلى 
مجل فلا يترم له و لا يتحرك, فصمد إلى الجلس و وقق بين يدي 
القاضي نحكم علي أ 3 
وكانت هذه حادثة فير مسبوق إليها لي تاريخ الهند آتذاك ٠‏ 
ہے والح السلطان أن يلقب باللطان المادل (۹٦)ء‏ و كان أحد 
أبن تپ اللا انا لشرعية شارت ةة 
إنابا عادلا ۷۰۱)ء و كان محمد بن تلق بهتنا بتوقين هذا ,الشرط في تف - 
3 بامرل التشريع اللاي و حاكيده على 
الاجتهاد بمحمد بن تفلق إلى نفس الفكرء فقد كان يحقظ القرآن عن ظهر 
القلب و كان كتاب الهداية على طرف لسانه في جنيع الشؤون التطبيقية 
السلية ۱۷۱۱ء کان يؤمن بتگوین جديد للفقه الإسلامي حب مقتضيا 
الارضاع و الظروف» و كان يستصحب دائما جماعة من الملماء» يناقشهم في 


يرشي اخصه فارشاہ+ 581 


ایی امین 


کل شان من الشؤون. و لم يصدر الامر بإعدام شخص حتی ي 
الملماء لي الحكم ۱۷۲۱ء و إذا فشل في إقناعهم أطلق فورة 
الحبوس ني السجن ٠‏ رأكد للقضاة أن لو أعدم شخص غلما تحمل عليهم 
مسؤولية إهراق الدم البريئ ۱۷۲۱ء لم يبق في 
الحكم بالإعدام مع العلماء في ضوء الشريعة الإ 
٣٠‏ بظهسر أن اقتساعا ديتيا .سيا كان انلا 
السلطان. و كان يسمي د يوجير , المدينة الإدارية الثائية للاميراطورية 
الديق الاسلامی ٭ و عد سیر ری کرو متا لان 
حرلاناةتدرّالدين وراد ان اجي کے ر يبلك ان ھی ا 


ے1۷ے 


أطاع الله, اطیعوا الله و اطیعوا الرسول و أولي الامر منکم*۷۷۱۰) 
“ات رفض اللطان محمد ہن تتلق الفكرة الائدة. في القرون الوسطى 
القائلة يتبل الولد و الذي قفشل 
السياق الديني. فرجال الطبقات الدتينة کتجار الخمور و البستانيين و 
الحائكين (04) كان يمكنهم أن يرتفموا إلى اعل درجة:في الدولة. و كان 
ذلك من العطیات الإيجابية لللطان ٹحر السياسة الهندية في هذه الفتر 
ينسب الؤرخون تشوء هذا الموقف ني اللطان إلى تا 
لکن التفکیر السليم| يهدينا ,ال اجذؤّر 'هذه, الفكرة .ثابتۃ 
للماواة على صعيد واحد» الفكرة التي أكد عليها ابن تيمية٠‏ 
٠۶‏ - لا شلك ان جني الكتاب: المرب سن 


الكامثة: و صاحب :الصبح:الاعشی و ٠١‏ 


يره لوقت السلطان و لوک 
الد ينيين ليس إلا في ضوء فكرة ابن تيمية. إنه يصف السلطان بوضوح 
ل: 
اوهو مسن لا يرخص في محظورء ولا يقر أحدأ على منكر؛ و 
لایتجاسر أحد في يلاده ينحرم, وأشد رما يتكر على الخ" ۱۷۸۱ 
يقول وهو يتاقش خطوات السلطان الخ 
#ومتار الشوع عنده قاتم» ٠۸١١‏ 


عه 


بقول :بصراحۃ و هو يصق نظام السلطان للعدل: 
2 ا 0017 سس حصس سم 
حجاب* ویقول:_ 2 

٠ف «ويراقب الله في ,السئ:والعلن, ولا ايرتكب محرما ولا يقع‎ ٠ 
2-1201 

: ونرئ ضياءالدين برتي الذي يبدو و کانملا هقلم شيعايوعن. السرح 
الفكري ني العام الإسلامي ني وقعه و كذلك عن فكرة ابن تيمية؛ یتسب 
مواقف و سياسات. محمد بن تفلق الدينية إلى تاثير قلاسفة الهند كمد 
النطقي٠‏ و ٠‏ و ثجم انتشار و عالم الدين١851)‏ 

| وني عهد محمد بن تغلق اعتنقت الدولة فكرة ابن تيمية, و خليفت 
فیروز شاه تلق و إن كان ل اهتام كبير بالدين و كان من أقوى 
العار ضین للحرکات و الانكارالبدعية, و لك لم يوافق آراء محمد بن تغلق 
بل عارض بمشا منهاء ثم لم یقدر للدولة مرة أخرى أن تير تحت تائير 
قكرة ٠ابن‏ تيمية التي تحول تأثيرها تدر يجيا إلى القنوات الدينية الخالمة٠‏ 


عب الاستجابة البدائية لأفكار 


الك الممر رالستجيبة ٠‏ التي أجرت 
١‏ مت 


المل أبرز الشخصيات الدينية في ذا 
ات لي امقام التصرف: ل اضر آلرا 
تيمية هو الشيخ نصير الدین سواج 


آرائه حول هذا الوضوع في تفير سورة الإخلاص (٦۱۸ء‏ و حاول زاشر 
أن يجر الشيخ نصيرالدين إلى هذا الجدال و لکن الشيخ إنما أجابه 
(Av‏ 
نصيوالد ين عن رؤية الله تعال في كعاب خير 
الجالش[بلم)) وروا جليد.#كاق؛ اليح بيع آنه سن لكان ”رو 
تمالى في هذا العالم..و يحتج | انه لو استحالت الرؤية لا سألها موسى 
عليه اللام ۱۸۹۱ء و انا ابن تيمية فقد انعقد جميع اولك الاين یؤمتون 
بعثل هذا الإمكان 14.15 

كان الشيخ نصيرالدين يمرف بابي حنيفة الثاني ٠و‏ يمكن أن یفسر 
ذلك بالتقليد الشديد لمذهب ابي حشيفة, أو أنه طبق في السائل الدينية 
نقس منهج التفكير. الذي يمتاز ب الإمام ابو حنيفةء٠‏ و يبدو أن"الغفير 
الغاني هو الانسبء الأناشيخه نظام الد ین ادها إلى الاستداد المبباشر إلى 
القرآن والسنة لمالجة المسائل الدب 


مناظرات صفي الدين الهندي في دمشق 


ولد صفي الدين الهندي ۱۱٢۱١-۱٢٦١٦‏ في دهلي و نشا بها و اقام 
في .د مشق و كان [مام الشافمية و الأشعرية في زمائه ۱۹۱۱ء وكان الحائظ 
أبن القيم آعد «الأتباع االباررین لابن تینیۃ۔ تلمينذا اله» صحبنه: حعى وافناة 
جن» تحدى الشيخ صفي الدين آراء ابن 
متاظرات اشعبية معه في دمشق, و كانت بعض 


قاض فإئه لم يسعطع أن یوتف تأثير نفوذ ابن تيميةء و لم 
- استقبلت الهند آراء صقي الدین* 


للقرون الوسطی ني الهتد. و لکن تاثيره متواجد ولو بصو 
متمييزة في بعض اتجاهات ذلك الوقت, لا نجد في كتب الشيخ أحمد 
السرهندي المروف يمجدد الألف الغاني ٠١۲1-٠٠١١‏ .إشارة أو استتادا 
إلى اہن تیمیةء و لکن انتقاده لفكرة ابن المربي القائلة بوحدة الوجود يؤكد 
مماثلت الفكرية مع ابن تيمية. لمل مراجهة ابن تيمية.و الشيخ أحمد 
الرهندي للوضع المساثل أدت بهما إلى أن اعتبرا وحدة الوجود سیا 
للاضطراب ني الفكر الديني. لا شك أن اعتقاد الشيخ احمد في التصوف 
كول يط الحياة الروحية :ظل راسخا قوياء لكنه آقر, الشزيمة:.كذعامة 
أساسية لنظامه الروحي ٠‏ و ا انتقادا الاذعا المتضوفة. الذين ضلوا عنها. 
إن هذا التبني لفكرة اين تيمية ‏ عن وبحي أو بدون وعي - في روف 
آسیا الجنوبية كانت له آثار بميدة: الدی على التطورات الد 3 
النطتة.,نرفضت. فكرة:ابنالمربي ٠‏ و شوي, الاظتام الصوق» وراد يتت 
التصرفات الشاذة للتصوف الزائف* 


التاخرۃ 


الشاه ولي الله و ابن تيمية 


كان ذلك في القرن الشاسن عش إذ مر الشاه ولي الله الدهلوي 
)۱۷١۲(‏ على السرح النكري لايا الجدوبيةء او محمد ين بدا 
7 9 إزررد سف تكرة لين جد يئة رق اندارایی 
الإكادديمية؛ و إن. إقامة, الشاه..ولي .الك في الحجاز متحت . تبصر],تاما بفكرة 
ابن تيمية؛ فقد كان أستاذه الشيخ أبو طاهر الكردي المدني من المناصرين 
التحمسین لهاء كما كان یشید بابن العربي و يثني عليه فتشرب الشاه ولي 
الله هذه الطريقة لتقييم الواقف المقائدية والذكرية التصارعۃ في منهج 


تاثیر ابن تيمية على الشاه ولي الله ملموس بصورة واضحة في يعض 
E‏ فحديث عن الخلاقة و الخلافة الراشدة في كتابيه إزالة الخفاء و قرة 
الفيدين يبدو وكأئه صدى لافكار ابن تيمية في كتايه منهاج الستة, كما أن 
بمض بحوثه في کتابه حجة الله البالقة تيدو مسترحاة من فتاوى ابن تيمية 


E 


۱ء كذلك فإن كفاح الشاه ولي الله ضد البدعة و تاکیدہ على الاجتهاد و 


اماك ان انس تاج ود رر اد دلت رع 
لدو تام :ا گت مات مرن عدي اراسي" 
دم معین السندي مؤلف درانات اللبیب إلى الشاہ 


ولي الله اياله عن رأيه حول بعض 2 » فاجايه الشاه + 
أرى أن جميع العلماء الملمين عدول. سے 


E e‏ یں ران بريد ليها عت لگا دا 
ت آن و سنة النبي صلى الله عليه 
ید پت ا ات ال ان 


حفظ عن ظهر قلبه أحاديث الرسول صلی الله عليه و سلم و تفاسير السلف 
و فقه معائيها و إشاراتها اللفوية و الحكمية. و كان مالا للنحو و اللفة, 
معترفا بفضل في هذا الجال» مرجما للفقه الحنبك أصوله و فروعہ؛ متقدما في 
العقل و الڈگاءء دافع عن أهل السنة دفاعا بليغا قویاء لا ت عنه بدعة 
و لا فق, و إٹا هي قضايا عديدة وصلت إلينا ضايقه فيها مماصروه. و 
| لك كال كفنا وة لا يويدى رفيا قران ولا سی من الصمب 
يقاربه أحد لي ق 
الخطاب و الكتابة و لا يدانيه. إن اولئك الذين ضايقره و سجدره م يكونو 
پیلک کے روش و علاف)اللتار 
ذلك يشب خلاف أصحاب النبي صل الله عليه و سلم؛ و من الضروري أن 
يمسك اللان و يكف اسم في مكل هذه الأمور»+ ٠١1١‏ 

ٹم أشار الشاه ولي الله إلى الاعتراضات ضد ابن تيمية واحدا بعد آخر 
کرای عن هفات الله تعالى» و زيارة قبر النبي صل الله عليه و سلم؛ و 
موقفه تجاه فكرة القطب و الغوث و الخضر و فكرت عن الخليفة علي بن أبي 
گال ر أكد أن و إن كان هناك مجال للخلاف مع )این ٹین و لکن لا 
سبيل إلى أن يتهم بالتجديف و الابعداع. و قال في الآخیر 
السلمين باسم الله تعالى من أن يقعوا فيه و يقدحوه 


یوجد في العام كله شخص يجمع صقات ابن تيمية. لا 


انا اتصذن 


كين 


2615 شل الفكر 


ده الدوسة الرحيمية محور 


Ea‏ ۷ و اليم 
اکدت على الترحید و روح الاجتھاد (46) کالڈي تراه عند ابن 


35 الفرائضي - مهما كان اصل نشاتھا - تاثرت بالقكرة الرهابية 
رحل زعماوها إلى الحجاز و اتصلوا بالشخصيات الدينية البارزة في 
زيرة العربية, أقام بها الحاج شريعة الله عشرين عاسا (۱۱۸۱۸-۱۷۹۹ و 
بها التعليم و التربية, تاشر بالفكرة الوهابية الداعية إلى التوحيد 
الإسلامي النقي الطاهر و الإلكار الشديد للبدع؛ و لگن الفرائضیین ظلوا 
متمسكين بالذهب الفقهي الحنضي و لم يرفضوا التصوف كمصدر للاستتارة 


د أحمد الشهيد 1۱۸۲۱-1۷۸٦(‏ قائد حركة 
بجممها الشاه محمد إسماعيل الشهيد و مولانا عبد الحي۔ 


ہے 


ہے 0 


العلماء الوهابيين. فقد كان المولوي ولايت علي العظيم آبادي درس الحديث 
على القاضي الشوكاني: و على العکس من الفرائضيين الذين كان ارتباطهم 
بالمذهب الحنفي قويا فإن الجاعدین أدانوا التقليد ٠‏ 

ملخص القول أن جميع الحركات الإملاحية في الهند و إن تاشرت 
بقواء ابن في جاتب أو آخرء فلم يحدث أن قبلت أي واحدة منها 
فكرته تحو التصوف. بل إن جميما منها تبنت أعمال الحصوف كالبيعة و 
الخلافة و التدريبات الروحية حتى تحظى بمكانتها بين السلمین* 


السيد أحمد خان:ى زقضه للتقليد 


تفرب اليد أحمد خان (۱۸۱۷ے۱۸۹۸) مؤسّس الكلية الحمدية 
الشرقية الائكليزية «المنظمة الحديفة الاول في الإسلام» ۱۹۷۱ و التي تطورت 
يعد إلى الجامعة الإسلامية عليجراه كثيرا من مزايا فكرة ابن ثيمية, فكتابه 
*راه سنت و رد بدعت* يعطي فكرة عن منهجه منذ البداية. رفض التقليد 
و دعا إلى الاجتهاد ۱۹۸۱ تلبية العصر ٠‏ كما اتحدث عن الحاجة إلى 
ل ل يديد لیم الكلام لمواجهة معطلبات :الاوضاع 'و۔الظیروف:-و 
ى نت ھابیا راسخا ۱۹۹۱ء رفض قكرة ترك الدثيا و الائمزال عنها. و 
اكد مل شرورة الجتهذ في كل زمان!1**1)ءوا اعلن إأن«جميع الاحاديث 
عن الھدي زائفة موضرعة ١۱۰۱ء‏ و يلمح تأثير مولانا إسماعيل الشهيد 
7 لا سيما في موقف تجاه التقلید و البدعة, وال موقفه تجاه العقلید 
في خطط سراج علي عن الإصلاحات السياسية و الشرعية و 


٠-0 
بوتا فی ا لتم يي حن خان‎ 
تيمية بعد الشاه ولي الله الدھلوي+‎ 3 5 


CTA.‏ ۸۸۵۸ العام الک 
االقدیر انت 27 انیو سين تقال كان اناده #الشيتع 


عبد الحق المحدث البنار سي تلميذا للقاضي الشركاني. قام بكفاح قوي لنشر 
آراء ال +7 سوء التفاهم, وعرضها في متظورها 
التاريخي المحیح, فكتب إتحاف البلاء ١١٠ا‏ و أبجد العلوم ٦٦۰١١‏ و 
ا (ن١١)‏ و التاج الكلل ٠٠٠۸١‏ تشمل إغادة قوية يأعماله و ماٹرہ 
انحر الفكر الإسلامي: و كان يرى ابن تيمية و صاحبه اين القيم مجددي 
القرن السابع الهجري, ویڑکٹ أن جهود هما الإصلاحية لا يوجدلها نظير في 
القرون التقدمة ولا المتأخرة. وان عددا كيرا من الاعمال التاليقية في 
الإسلام, خاصة سا يعمل بالتاریخ والسيرة حاقل بالاستتاد إل اإلى اين 
تیم 1 

ونام صديق حن خان بطبع و تقر جلاہ الميتين النسان الالرسی 
في القاهرة؛ و دعم الشهرة الفكرية لابن تيمية بالقيام بطباعة الکتب التي 
تشرح فكرته أو تداع عنها و تناصر لهاءر لکن ظروف صديق حن خان لم 
اتسمح لہ بتطبيق آراء ابن تيمية في مجال السیاسةء وركز اهتمامه على رض 
التقليد و الرجوع إلى القرآن و السنة كمصدرين للشریعة و إنكار البدع؛ و 
كان ل اتصال بعلماء الحديث في اليمن. و تمرف عن طريقهم على كثير من 
هال ابن «تيمية؛وأتباعه الیان 


ین 


أمرتسر كمركز لدراسة ابن تيمية 


ول بنفس+الوقت: تقريبا. حينما ‏ كان الأمیر مديق من خان اکنا 
على ثشر آراء ابن تيمية والدعوة إليها في بوفال؛ برزت أمرتسر كمركق 
ان للدرامات المتصلة :بان یی و اتعجلبت انسار اللا 1 كال کات 


محمد و مولانا عبد الجيار. و مولانا عبد الرحيم؛ و مولانا عبد الواحد؛ و 
بت ججح هزلام» إل نايس 1ھ 
بعلماء نجد عن طريق بعض تجار برمباي, واطلموا على أعمال و كتب شيخ 
الإسلام؛ و قاموا بنشر بعض منها و تسیم فكر ابن تيمية, لكنهم تجنبوا 
إثارة عنصر الجهاد لي فكر ابن تيمية و ركزوا على أهمية الحديث في شرح 
روح الاجتهاد ٠‏ 


مولانا نذير حسين المحدث 


كان مولانا نڌيو حسين :الحدٹ ات+1105) الذي اشتغل بالتدريس 


ل دل لاکٹر من قرن من الزمان تلميذا للها إسحاق حتي 
الحدث. و حظي بزعامة الل في الوعد 021161 و 

إعجابه الکبیر.بالفکر الوهايي كان ني موقفه من ابن المربي. متبما 

شاه ولي الله. و سن الصحب أن يقال إن قضية فتنة أنباله ضده 


۱۱۸۵-۱ كانت قائمة على مجرد لملاقعه بعلناء مادق افون زاو 
أنه ساهم تي الجهاد.قعلاء .و .مهما كان الأمر فإنه في سنواته الأخير 
اال كان تا كر امات مل رفش التقليد, و الرجوع إلى القركن.و.السنةه 


وسا يستلقت, الانظار 


۷ء قدموا أفكاره .من الاجتهاد خالصة و لم يقولوا شيا عن آرائه عن 
اتعتش 


العلامة شبلي النعماني و ابن تيمية 


كيب الملاسة خيلي التعماتي ات .1114م) مقالا في مجلة الندوة سنبة 
۶ء تحت عتوان : العلامة اين تيمية, الجزائي كمجدد 
شلات صفات اساسیة الجدد: 


7یا دکی 


 -!‏ أن یحدث انقلابا هادفا لي مجال الدین أو التعلیم أو السياسة 
۲ وآن تكون أراؤه الإصلاحية,نتيجة للاجتهاد لا العقلید 
٦‏ وان يكون قد واجه سصائب جدية في سبيل نشز انکارہ* 
ووجد شبلي جميع هذه الصفات متوفرة في ابن تيمية یفرق 
كشيرا من الشخصيات البارزة تي تاريخ الإسلام ٠١١١١‏ و هو أول من درس 


الدور السياسي لابن ,تيمية, كان ذلك تحولا عن اتجاه السيد أحمد خان و 
٦‏ 0 7 1 ظزلانا ند یی عسي نالذين م یسرب ران لم 
ديني» كان بلي يود أن يدخل این تیمیة :شمن سللعه. العروفة 


E 


الإسلام؛ و لکن لم ایقذر له ذلك. 
أثر ابن تيمية على مولاٹا آزاد 


كان الناس يرون التاکید على الدراسات الحديثية و رفض التقلید 
الهدف الرحيد لحركة ابن تيية حتى برز مولانا ابو الكلام آزاد 
۱۹۶۸۸۱) على الساخة القكرية للهند. و نظر إلى ابن تيمية للاستيحاء 
مته لإعادة الحماس إلى السلمين في الهند في نضالهم ضد الاحتلال الأجنبي 
لعل الهند الإسلامية لم تمرف شخصا أدرك دور ابن تيمية في تاريخ 
الإسلام بمثل الوضوح و الطائینة التي نجدها عند مولانا آزادء قفي تصاله 
ضد الحكم البريطاتي استوحى من ابن تيمية الذي كان قد قام بعوجيه و 
قيادة السلمین في زمه إذ انفلت زمام القرة السياسية من أيديهم. و 
يجاب دراست الحرة لكتب ابن تيمية فإن اتصاك بالاسرة الألوسية في بفداد 
التي كانت منذ مدة طويلة تدائع عن فكرة ابن تيمية زاده ثباتا في 
ان النممان الالوسي ات ۱۱۸۹۹ الف کتاب جلاء العيتين 
١١‏ في الرد على الاتھامات التي ابن تيمية بالخروج عن الجماعة 
(ءکا أن تفسير روح الماني للشيخ شهاب الدين محمود الالرسي كا 
قوي لآراء ابن تيمية؛ و كان عولانا خير الدين والد مولانا 
آزاد قد انتقد آراء الشيخ الالوسي و كتب انعقادا على تفسيره» و ان 
بصفة خاصة رفض الالوسي ااتباعا لابن تيمية) وجود الخضر سے و لكن 
مولانا آزاد انحرف عن موقف ابي إلى رأي الالوسي إكراما لابن تيمية. و 
ادهش ذلك حدى- الالو ناروا و برو رات ازلد کے الا 
متحرر عن تقاليد أسرته٠‏ 
م يتعمر تاثير ابن تينية عل مولاتا ازا على الین ال 
البحتةء بل :نه ای تشخيدص ابن تيمية للادواء الياسية و الاجشاءعية 
جتسع المسلم مناسبا كليا للوضع السائد في زمنه. و سن أجل اهتمامه 
الكبير 'بتنظیم السلمین ١‏ أسوة له. و الح على الحاجة إلى إسام 
ينظم شؤون الأمة الإسلامية. وتشبه حياته خلال اعتقال في راتشي - حب 


و آرائه. فقد کا 


تسريح ا ۱0ہ رر ہر اذ فاق 
و اهو يخحدث :إلى اجتماع اللعلناء 

خكلة 
ما:قمل اين تيمية حينما' كان المجتمع الإسلامني يواجه مشكلة 
و الفقافية يوقر أسؤة للعصر 


إحياء؛ الهياكل الإسلامية السياسية و الد 
الوامن» واقال» 

إن أول اشيئ اقام به علماء .ذلك العصر هو تعيين الوكلاء. المي 
ني الناطق العي استولى عليها المقنول سن أجل تنظيم السلمین و توطيد 
انم تعن ان شيم الإسكام تيمية من الناطق التي احتلهنا 
الول :أن لاب يتيل السلمون فيها هذا 


ls E 


يروج فيها فكرة إمام يكون مركزا لحياة 
شاد كتمهد لتربية الأشناص لي تلك الامثلة 

التنااج؛ و أسس منظمة تمرف باسم حزب الله قائمة على هذه الفكرة للإمامة. 
و عرض في كتابه التذكرة الذي طبع سنة ۱۹۱۹م صورة نابضة بالحياة و 
النشاط لابن تيمية تركز على إخلاضه او عزيمته لإحياء الجتمع الإسلامي رغم 


ادان اعد او اریہ و اد ازاب 

مهدت استجابة مولانا أزاد الباسلة لوقف ابن تيمية الفكزي البيل 
لتيديد کٹیر من سوء التفاهم حوله و بدا عهد جديد في التاریخ الفكري 
للھند الإسلامية اتم بدراسة و تراجم كثيرة لكتبه باللفة الاردیۃ و 
قد نقل مولانا أزاد نفب إلى الأردية كتابه الوصية الكبرى ۱۱۱۸۱ء و كان 
من تاثيره أن غلام رسول مهر و عبد الجید سالك و عبد الرزاق الليح 
آبادي اصبحرا يشيدون يابن تيمية و قاموا بنشر أفكاره من خلال مجلاتهم 
و إصحفهم او جزائد هم 


تقييم الدكتور محمد إقبال لافکار ابن تيمية 


إن كان مولانا آزاد تظر إلى ابن تیمینة لإحياء الامة الإسلامية و 
أعتبارها السياسي فإن الدکتور إقبال ١ات‏ ۸١۹٠م‏ ) نظر إليه لآعاد: 


ا ای ی موی زرح ی لااد قام بتقدير دور ابن 
پت ل ہی ہت و أظهر إقبال أن ابن 
ات قاما بدحض النطق الإغريقي على أسس منهجيةء و استلقت 
الانشار إلى كاب «الرد على النطقيين» الذي أكد فيه أن الاستشراء هو 
الشكل الوحید للاستدلال الصحيح الموثوق به*21151 

وقال الدكتورإقبال و هويشير إلى تدمير بقداد مركزحياة المسلمين 
الفكرية لي وسط القرن الثالٹ عشر والاتجاه تحوالتب الكاذب للعار يخ 
الاضي : 

٭إن اتجاه التنظيم الترط كاذب للماضي كالذي تشاهده 
عندفتهاء الإسلام ني القرن الشالث عشر وبمده كان معارضا لقرة الإسلام 
الداخلية و من ثم أثار رد فعل عنيفا في ابن تيمية أقوى كتاب الإسلام و 
اوماق نذا 

أشاد الدكتور إقبال بشورة ابن تيمية ضد نهائية المدارس الفقهية 
راید جهوده للرجرع إلى البادئ الأولية و البداية من جديد. وکتب 
الذكتور إقبال أن ابن تيمية رفض البدا الحنقي القائل بالتعلیل بالقياس و 
الإجماع كما قد ذهب إلى ذلك الفقهاء القذامى .)١50١‏ و صرب الدكتور 
إقبال ابن تيمية نظرا إلى الوضع الخاص في زماتت* 

ورای الدكتور إقبال الحركة الوهابية في سياق تاثير أفكار این 
اتیمیة: يقوله 


تعبيرا تاما تي حركة تحمل إمكانيات 
القرن الٹاسن عشر من صحارى نجد. وصفها ماك دوتالد 
مي المتدهور. إنها 


فكان الدكتور محمد إقيال قد تاشر بنظرية الاجتهاد لابن 
بينما نظر إليه مولانا آزاذ كاسوة العنظيم الأمة الاسلامية تحت سلطة إمام» 
هاتان الوجهتان ‏ و إن لیستا متضاريعين متصارعتيين - و لكنهسا م 
تجتمما أبدا في الإطار الواسع لأي حركة تعمل لبمث الامة.الإسلامية من 
جديد. تخل سولانا آزاد عن جهوده لتاسیس السلطة لإمام» و اما افكار 
الدكتور محمد إقبال عن الاجتهاد ققد تھا بعض و لم يطبقها آحد* 


تابر ابنّاتيمية على علماء ندوة العلماء 


مولانا آزاد: و يوكد اليد سلينان :الندوي أنه لما اضطلع من دراسة کعب 
أبن تينية و ابن القيم زال عن قلبه كل أشر من آثار غيرهما و امحى كل 
لون من الالوان , 1۲٠١‏ و كمدير لأكاديمية. شبلي النسائي فقد /استطاع ان 
يحمس تلاميذه بإعجاب كبير لأعمال اين تيمية 

وكان سولانا اليد عبدالسلي الأمين العام السابق لشدوۃ الملساء و 
۹ كدب أبن ية و ابن القهم یلم مل اب :الصفير اليد 
بي الحسن الندوي أن يدرسهما بدقة؛ ٠٠١١١‏ و كان مولانا الشاه حليم 
مطاء أحد اسائة ندوة العلناء ممجبا إعجايا كبيرا لا سيما بالشرح القوي 
الواضح الل اللعوعيد الإسلامي في كتابات ابن تيمية و ابن القيم, و كان 
یشید بمدارج الالكين و الجواب الكاني و زاد العاد و عدة الصابرینء و 
عن آهل البيت في كتابه منهاج السنة )1١5١‏ فقد 
احا الفكرية؛ .و كان یزصی تلاميذه إذاالم يمكنهم دراسة 
تيمية أن يدرسوا على الأقل الفتاوى و مجموعۃ الرسائل 


۱۹۵۷م كتابا شاملا لحياة و أعمال ابن تيمية في سللته لرجال الٹکر و 
الدعوة (۱۲۹)ء ركز فيه على جهوده 
الإسلامية, قام بنشر فكر ابن تيمية من دون آ 


النفسية للمسلمین في آسيا الجنوبية* 


ابن تيمية و معهد دیوبند 


إن العلماء الاولین من ديوبند کمولاتا محمد قاسم النانوتوي ات 
۰م م يعيروا أي اهتمام بتماليم ابن تيمية؛ و إتما بدأ الاهتمام منز 
ند ر0 اتر كاه الكتسكري زات 1519م 211911 الذي درس بدقة 
تامة كنب ابن تيمية و ابن القيم؛ و كان بفضل ما أوتي من ذاک 
مدهشة غير عادية ‏ يورد صفحات و صفحات عن ظهر قليه خلال الحدي 

کو كل | E‏ اس لانن ہب والاسعناد 
إلب, ر يظهر ذلك جليا من أعمال تلاميذه کمولاتا محمد منظور النسائی 
سير جل الذرنان) و سولانا يا احمد الاكبرابادي ادير مجلة 
البرهان) و فيرهماء و استند مولاناانور شاه في كتاياته إلى الجواب المحيح 
و الصارم اللول على شاتم الرسول و سماه جيل العلم. و مع ذلك ققد 
انتقده لي ,بمض آرانہ* 

ونرى مولانا الشيخ خليل احمد السهارئقوري و مولانا الشيخ شيير 
أحمد المثمائي و من حذا حذوهما سن العلماء قد استندوا إلى ابن تيمية و 
ابن القيم و لگن لم يخضموا لفكرهماء, و أعرب مولانا الشيخ أشرف علي 
التاتري من لافه مع ابن تيمية لي لغة هادئة لطيفة من دون أن يدخل في 
رد واضح لاراں* 


00 اعا مولانا الشيخ حسين احمد المدني احد علماء ديويند البارزين 
فلم E‏ لإراء ابن تيميةء و كلك مولانا مناظر احسن الكيلاني 
یت القسم الد يني للجامعة المشمانية بحیدرآباد کان معشككا نحو آراء 
ابن قيمية» رانعقد في قال 'نظرية تع و الخدؤمية». 21551 كعاب 
اح اف وج 9 


الكتابات في اللغة الاردیة 


حياتهم على الكفاح. ضد اليدغ و إعادة السلطان المسل للشريمة: في حياة 
نار رواش اهم رام بقاللضنه: الازد ب 


الإخلاص الاهور 
رة القبور الاهور 
ليوا لمؤليناء الاهور ١١١١م‏ و الرسالة لي درجات اليقين 
ا و الزشالة اي السماع او 'الرقمن 'الاهون ٦۱۹۱١‏ و الوصية 

الكؤفن الاغون) 
ام و تفير الایات الکریسۃ 


ریو و ر5 تر 


ادار الترجمة لا 
الگ 


الاهو 
الكبرى الاهور ۷٤۹٠م‏ ر الوصية االصغرى و تفسیر سور 
ركنا الکوکل/ و اللوضيلنة الاعی۔ر 
ا" ر۴ج ب شون تر الراكيد بین اسر و 

اركالة الال للك لاهور) و متاسك الحج الاهورا) و اصحاب الضفة 
۲ء و الفعوى عن الشرك الاهور 


و رفع اللام من الائمة الاعلام 
جب بنش اائرٹائن: 
ر سال الوجداو السماع لاور ۹۷۱م) زمداظره ابن بی 
ر 0 العم اكلكعة)اى (العقیّدہ: الحتویتۃالاحوز) وا التقيد 
7 مکار ؛برمیل ۱ هو هرارو 
وسالة ' الفتودية١1‏ آباد ۱۹۲۲م و الكلم الطيب ١حيدراباد)‏ و في إثبات 
كرامات الأولياة اكلكعة) و الضوفية و الفقراء الاهور) 
هذه المناوين تمطي فكرة عن النواحي الخاصة للاهتمام و الاشتغال» 
١‏ لذ اترا لبذت الل اسن ي ٠٠تيا‏ الجسربية للاطلاع المباهر 
٥‏ للكر أبن دی "كنا "قد" بعت ازل اللمة«الارددية- بعس 
ك ابن الق الذي يعرف اكمدافع قري عن فكر این تيمية. نعل كعابه 
گناہ اليل إل اللئة الأردية و قام بتشره مولوي کیم بخش امن لامور* 
كرا ل کاو باللغة الأردية و ألقى الضوء على 
يع الإسلام مولانا أكبر هاه خان النجیب: آبادي' ٠۳١١‏ :إن أول 


) و حلاف الامۃ الاهون) و إفادات ابن 


۲۷ے 


الاه الأردية لافخل الطلماء) محمد يوسف كرك 


احياة غاملة لابن یت ہے : 
7 ي امن مدراس. اعدت تي [مكانية كي فا لدور امن ےی 
التاريخ الإسلامي. 


ركان الأستاة ابو الاعلى الودودي الذي كشرت إنتاجاته باللغة الأردي 

من ال احي الختلفة للدین و السيامة متاثرا إلى حد كبير بفکر ابن تيب 

تا اللتاريع الإسلامی و رقض التقليد و إزالة الفجوة بين الدين و 

اليا و انتقاد طرق التصوفء و لكنه لم ينص على المصدر الذي اسٹومی 
امت انکارہ* 

لتد التقد بعض العلماء و المشايخ ابن تيمية ,انتقادا لاذعا على مرق 

التصرف و العقليد ٠٠١١١‏ و لکن كتاباتهم الجدلية لم تحمل تاثيرا إلا 


تاثیر ابن تيمية في آسيا الجنوبية 


يمكن أن نقسم تأثير ابن تيمية ني اسيا الجنوبية إلى سعة جرائب 


عميقاء قلما. تزی أي حركة .إسلامية إصلاحية نشات في ,الهندا الاو استوحت 
OE‏ .في اناحية,أو.أخرى في الكناح رضد العادإت بو التقاليد 
الستحدئة إفي بالمجتمع ,الإسلاسي ٠‏ 

لعبت ,أقكاز اين قيمية دورا خطيرا في .المجال ‏ السياسئ خلال القرن 
ران مثر ر القرن التاسع عشر و بداية القرن العشرين, تبنى: محند بن 
تفلق آراءه كفكرة لياست. و الحركات القرائضية و .الوهابية و الجهادية 
ا ل ری الاد بصورة مباشرة أريغير مباهرة. أشتفاذي منه مولانا 
آزاد في كناحه للاستقلال من الحكم البريطائي ء وراى أن يبمث؛ الجتسع 
الإسلامي بإنشاء جهاز تنظيمي فعال تحت قيادة إمام. ودافع عن ابن تیمیة* 

كن اناك إلى یک لفكرة,رحدة الو جرد این المزبي عند 
الْشْيخ اعد السرهندي الذي قدم قكرة رحدة الشهرد ١١١١ء‏ و الشاه ولي 
اك اتحدث الد ملوي الذي نراه دائما يدافع عن ابن تيسية لي جمیع ما وجه 
إليه من انتقاداتہ و وقف موقف الترفيق في قضية وحدة الرجود و وحدة 
روا ر اك في تحقيق وحدة:الرجود العي .تسرف ايها 
بالكترب آلدني اتجاها جديدا للنکر الصرني ني آسيا الجنربية, راتباعا 
ريي ااذه الشيخ أبي طاهر الكردي الداني حاول إعداد برنامج.للدوفيق 
بين فکر ابن تيمية و فكر اين المربي؛ و كان سن نتيجة ذلك أن اولسك 
الذين أقروا فكر أبن تيمية ني الجالات الاخری استجابوا لتوجيه ابن المربي 


في الشؤون الروحیة* 


کتب ابن تيمية. عن كشير من القضايا الدينية و الاجتسامية و 
ا ااا ي مره ولا شك أن,مصلحا.عاملا لي مشل هذا 
7> أن يسالك ننه عن الدخول في كشين من:المناشق 


ة كبيرة و لكن المارضة أثارت الفبار و م:تستطع ران 
ل نطان راشع الحاريخ,الإصلاسي ,رو تداخت ,من 


٦‏ وت العسرتتراتىد اغیری:ن انين 
بل سر اصريه کا احمد السرهندي و 


العا ول الله الد لري و الفرائفيين و الجاهدين و الآمير صدیق حسن 
خان و علماء دارالعلوم لندوة العلماء و دارالعلوم بديويند أن يستقنوا من 
النكر الصوق أو الؤسسات الصوفية, إنهم رأوا في إحياء الحياة السرقي 
بذورا لٹ الامة, و بالرغم من ذلك فقد اتخات خطوات لتفادي اعتراضات 
ابن تيميةة 

_ التنكر الشيخ اعد الرهندي ٠٠١۷١‏ و الشاه ولي الله الدهلوي 
۱ العوفیة الذين ايتمدوا عن الشريعة أو تبذوها وراء ظهورهم - 
> كم التصوف كتمزيز لروح الإحسان الذي ورد ذكره في الحدیے 
النبوي الشريف 

٢ے‏ قام ابن تيمية بتقسيم الصوفية إلى أولياء الرحمن و أولياء الشيطان, 
و توحي الدراسة الدقيقة لواقف المشايخ الكبار من اسيا الج 2 
الفرعيات الختلفة أن انتقاد ابن تيمية لا يهم في قليل و لا كشيرء فقد 
كانوا معسكين بالأحكام الشرعية و عارضوا الرهبائية و لم يناقشوا مسئلۃ 
وحدة الوجود امام عامة الناس و رقعوا رأية السنة التبوية عالية. و اما 
رنية القصرون الذي غاظتهم انتقادات ابن تيمية لم ينظر السلمون إليهم 
الجدء كما يظهر من مصیر أحمد البهاري و معود بك و سرمد و 


الصو 


5 تيل جديا و إخلاح كن هذا التوع قت طهر في البلدان 
الإسلامية ني عصر ابن تيمية كذلك, فاللك قلاوون أحد الشیدین بابن تيمية 
صلت عن إلى التصوف 
الأمير صدیق 
فكر ابن تيمية 
٤‏ وااقصوح 


ن في الھند الي تشات في الافکار او المقنول 
اتيمية كان لها تأثير عميق و بعيد المدى على 
العطورات الدينية و السياسية فى اسيا الجنوبیة* 


الهوامش 


1 اخرع ابو داود في مستده عن الثبي ملى الله عليه و سلم أنه قال: «إن 
إن بك لهذه الات على راس كل ماة سنة من یجدد لها ديتهاء 
اتن آي داود, ١١١٠ء‏ دار إحياء الخة النبوية)؛ وراجع كذلك 
إزالة الخناء عن خلافة الخلفاء للشاه ولي الله الدهلوي ص۲۷۱ ابريلي 
A1‏ 

٠۲:١ ءو مقالات شبلي‎ ٠۲۷-۱۲١ حجج الكرامة في آثار القيامة ص‎ ۲١۱ 
1٦۱۹۰۰ (اعظمگراہ‎ 

١‏ راجع لحیا: ؛ تذكرة الحفاظ للذهبي ۲۸۸:۲ احيدرآباهرة ۱۱۲٢١‏ و 
التاريخ لابن الوردي 704:5 االقاهرة ۱۱۲۸۰ و الفتاوى الحديثية 
لابن حجر الهيتمي ۸٦‏ االقاهرة ٠۲١۷‏ وطبقات الحفاظ للسيوطي. و 
ابن ثيمية حياته و عصره لحمد ابي زهرة االقاهرة ۱۱۹۰۲ و الإسام 
ابن تيمية لحمد يوسف كوكن اباللغة الأردية) امدراس ۱۱۹٥۹‏ 

ا مقالات شبلي 11:0 

أه) الظر لمرنة انکار ابن تيمية بالتفصيل: منهاج السنة ابولاق ٠٠۲۲۲‏ 
والسياسة الشرعية ١مصر؟؟ا)‏ 

٦‏ ماهم شخميا ني بمض الكفاح ضد امفول. و قاتل في حرب شقحب 
قریبا من دمشق 


7ت 


ur 
r 


لعا 


ol 
لحن‎ 
nv 


لمن 
اكد 


ا 


(القاهرة. ٦٠۱۲۲۹‏ الؤلف إلى عدة امور وق 
فيها ابن تيمية التقليد و خالف الإجماع* 

مجموعة :الو ساكل الكبرى (الظيمة اذ 
ل لد كوحن يكرك + الاسام ہجوز عتمي وان 
مجموعة الرسائل الكبرى اله ۶٣٢‏ ۱۷۸۷ 

مرعي بن يوسف الكرمي : الكواكب الدرية. ٦٦۱ء‏ و أبوزهرة: شيخ 
الإسلام ابن تيمية. 210٠‏ قاتل سنة ۲٠۲٠م‏ سكان جبل كروان لي 
و 0 :1 القبرقة 
الاتحادية* 

خليق احمد .نظامي : الاتجاهات .الدينية للوك دهلي ادهلي. 198اماء 
عمد 

فرشته: تاریخ فرشت اسطبعة .نول کشور ۷۵۱1۵۱۲۸۱ 

برئي: تاریخ فيروز شاھی؛ اكلكعة. ۱۸۰۰م 17 

هن السجزيء فقوائدالنزاد ا مطبعة نول کشور؛٢٥٠۰۱)ء۸٢۲۔۲۲۹ء‏ 
وعيد الحق الحدث الدهلوي: اخبارالاخیار ‏ اادهليء 1584م)ء 1٦-٦٤.‏ 
نفس الصدی 

برتی؛ تاریخ غیروز شاهي. ۲٥٢‏ 

غق اج تظامي : رشيد الدين انضل اہو الهندء ,في رشیدالدین 
فضل اش: الجلد التذكاري اطهران.*59ادا, ٠۲-۲١‏ 


بن فصر 4161755 A231‏ 


ا ۱۸۸-۱۷۸ 


غ الإسلام ابن تيمية الاهور» ١۷١٠م‏ مقدمة 


الأولياء ادهلي. ٠۲١ ۱٢٠<‏ 
كان جیود الأحرار, من ,تذكار جدود 


الابرار (بوفال» 1۲۹۰ /۱۸۷۸م٢ء‏ هذا 


۲ ۲۹ء وعبد الرحمن الجشعي: مرا 


089۰۳٣‏ بت بودي «دنيا سم بولاق الجشعي جميع هذه الت 

والعقافۃ+؛ انظر + تاریخ فيروز شاهي ۲٢٢‏ الاكاة یب: اتظر :. مطلوب الطالبين .له ١مخطوطة)‏ 
۱٠ات‏ التزجسة الآزدية الحياة شيخ الک ابی اتی لأبي زهرة ه سح نيا دن د جوا بالكلم ,(الطبحة :الانتها 
١‏ ابن بطوطةء الرحلة االقاهرة ۱۹۲۸م) 44:5 ٥۳ء ۷١-۱۷۵۰‏ 


۷٢‏ مر غرد: سیرالاولیاء 155 تاریخ قيروق خاهي لها 


1 انظر: بياض تاج الدين احمد:الوزیر: تحقيق: ايرج أفشر ومرتضى ( تقس المصدن 2040 
اتيموري اجاممة أصفهان, مطبعة بھسان !1001595 ٦٤٤‏ 1 ( خليق أحمد تظامي: يعض وثائق السلطان محمد بن تفلق, الهند في 
٢‏ انظر لدراسة مفملة للظروف الأيديولوجية و غيرها من اللابسات القرون التوسطة, ۲۰۸۸ء و يدري جاج: قصائد بدري جاج (مطيمة 
التي دقعت الجشتيين من التصوفۃ إلى وقوقهم هذا الوقق من نول کشور» 4/ا5(ه)ء ۲۰:٢‏ و بياض تاج الدين أحمد الوزير +١‏ 
حكومات زمائهم: خليق أحمد نظامي : التقدمون من الصوقية المسلمير رك باعي اكان ابی ميد بالسلطان؛ الاعظم المجاهد 


الهنود و موقفهم تجاه الدولة, مجلة الثقاقۃ الإسلامية ١اللغة‏ الاتكليزية (4) كان هذا الاجتماع يخم أعلام الصوفية .من دهلي كالشيخ نصير الدين 
(اکتوہر ۱۹1۸م - يناير ۰٣۹٠م‏ 650 فى الد ین الزرادي و مولانا شمس الدين: يحيى: 
اسر ارد تی لازبا كوا to)‏ الأرلياء ۷٣٣۷١١‏ 


*٦,ء!يروعیت: نفس الصدر ۱۹۹۔۱۹۷ نحن أحمد إلوزیں(تعقیق أفشر و‎ ١ 
و خليق.أحمد, نظامی : الاتجاهات‎ ٥٤ 0 05-0 إن صح  مع أن ليس هنالك شهاذة معاضرة على ذلك - أن الشيخ‎ ٦٦ 


كلم انين اهنيد عم بهاء ای و2 بآ اللخ اک ات حامر 
بتماليم ابن تيمية امکن شرح علاقات الصرفية السهرورديين مع ل 
کال ای حق aa:‏ ال E O E‏ ا كا اندر صن الہ ملیجرا رخھاب الدین السری؛ 
لاان .و اعد يدا بی کر امم راو سار و رك 10 مالك الابصار في سالك الامصار: السفر :الخالٹ ۲٢۰‏ الانيا الاتحادية 
تماون التریب مع السلطان في تطبيق سيالات, و رأجع لذراة عمد 
مفملة مقال الكاتب: النظام الهروردي و تاثيره في سياسة الهند في ( مما يجدى بنا أن نشير إليه هنا أن القرآن الكريم یقررالحاکم المسلم 
القرون الترسطة. مجلة الهند ني القرون العوسطة اعليجراه. يولي ES‏ الشارات ۰ 
أكترير ۱۹۵۷م) ۹۱۰۹+ “كلل 

2 خليق احند نظامي: بمض وثائق السلطان محمد ين تغلق: ميسومة‎ ۴۷١ 
۹۲ ادار الطباعة الأسيوية. بومياي ۹٦۱۹م١ء اء لاهم ۲1 تفس الندر‎ 

٥٢ 02000-209‏ غصامي : قتوح السلاطين امدراس. ۱۹۸م وده 

7 ف09 لسوت ىر نے ےو آ8ا ایج اين رانت: تظام السلات و القاييس و الرازین لسلاطین دهلي 


ے٢٤ے‏ 
کی 


ادهل OTA‏ و إي ثوماس :تاریخ ملوك دلي من أسرة 
٦‏ ۸۷۱م 1٩۰‏ 

7 کی لی ا الحادت بحناس كبير. و تر 
التمائد التي اتشدت بهذه التاسبة بمخاعر الاخترام جال التي 
کان السلطان يحملها تحو الخليقة: قصائد بدري جاج ٠١‏ 

1509 برني+ تاريخ ٹیروز شاهي‎ )٠٥٢ 

آ٥ا‏ ايح این رائت: نظام السلات و القاییس و الواز 

۸۱ انظر: مکتوبات شرف الدين احمد مثيري امخطوطة خدا يخش . 
رتم ٠‏ ٢١ا۲۷‏ حب ترجمة أي ايم حسين في كتابه سلالة 
تنلق اتيكر سبنك؛ کلکٹة؛ ۲٩۱۹م ٦٦٤٦٦٦‏ 

۱ انظر؛ خليق أحمد نظامي: الدين و اللياسة في الهتد خلال القرن 
الثالٹ عشر المسيحي ادار النشر الاسیسویةء صومباي: ۱۹۹۱مء 
1۷۷۷۵ 

٢‏ يشير مير خرد إلى تسعة من العصوفة الذين أمرهم السلطان بقبول 
الخدمات الحكومية. و هم: الشيخ فخر الدين الزرادي اسيرالارلياء 
۱ء و الشيع همس الد ين يحيى 1۴۲۸ و .1 كل الدين 
ور 1٠١١-٠٠١‏ و الخواجة كريم الدين السمرقندي (0ا0؟اار 
اليد قطب الدين حين الكرمائي ۲۱۸۱) و اليد كمال الدین 
۵ و الشيخ مظهر الدين ٠١۷١‏ و الشيخ معز الدين ٠٠١١1‏ و 

خ علم الدين ٦۱۹۷۱‏ 5 


ır 


الزسائل القبرصية١٠۲.‏ نقلاً من حياة شيخ الإسلام لحمد 
٤ء‏ دار الفکر .المربي 

الرحلة١:‏ .5ه و اتظر أيضأ لدراسة علاقاته مع 
غيراللمين: خليق احمد نظامي :+ الاتجاهات الدينية للوك دهلي 
۲۸۵ 

(4+) البدايوني : منعخب التراريخ اببليوتيكا انديكاء كلكتة ۱۱۸۵١‏ 
۱ و تصفه عملاته و مبانيه كذلك اطا التدرك انطن: الین 
قول: عملات سلاطین دهلي ني التحف البريطاني الندن ۸٨۸٠م‏ 
الأرقام. ۲۸۲-۲۸۰ و كان حضنه ني دهلي یسی عادل آباد* 

۸٥٠۰۰٥ انظوء مٹھاج السنة‎ ۷١ 

۷ ابن افضل اك شهاب الد ین السري: مالك الأبصار, الفر العالث 
۲ء ألانيا الاتحادية ۱۹۸۸م و ابن حجر المقلاني: الدرر الكامنة 
كد اعد 

١15١19 يحيى ا السزهندي: تاریخ مبارك شاهي اكلكتة ۱۹۲۱۲م)ء‎ ١ 

[) نفس الصدر» و البدايوثي ٥‏ منتخب :العواریغ 514 

۷۷ إي ثوماس :. الشاريخ 505 

20 يك اعرد اميك الارلیاہہہ× 

ا عصامي : افتوح السلاطین ٠۲١‏ 

اا ايج اين راتت:. نظام العملات و المقاييس و الموازين, ۱۲ء و لي 
ثوماس: الأعداث العاريخية ٣٠٢-٥٢٢‏ 

۱ برثي د تاریخ :فیروز ۔شاعي ٠٠٠.‏ 

الدين العمري: مالك الأبصارء السفر الٹالٹ ٣٢٢‏ 


ردم) نفس الصدوء و قد أدان اليد جلال الدين البخاري مخدوم جهاز 
ات ۱۲۸۵م) كذلك الخرائح و تشر الأزهار و الورودعلیہا۔ٗ 
مين براح الداية. تحقیق: قاشي مجاد حسین (دھل ۹۸۲م 

ردي ااا ر رة الإعلامن . الشرجمةالآرداية: مولوي غلام رباتي 
707 ,0 

۸۷۱) حامد قلندر: خير الجالس ۲٢۸‏ 

(۸ نفس الصدن ۱۹8-۱۹۷ء, 555 

۹۱ نفس الصدر ۲۲۹ 

ء۱۲٠١ انظر: قاعدة جليلة في الترسل والوسيلة. مطبعة المثار بمصر‎ ١١ 

۲۲ ولد في دهلي سنة 1543م و تعلم بهاء و ادر الهند و هو این‎ ١ 
ل ی رار الان الإخلامية الل قم آقام ي :دمشق. و بقيت‎ 
: لهجت الهندية إلى آخر ایا انظر لحياته: ابن تقي الدین السبكي‎ 
: و اين حجر المسقلاني‎ )١۱٢٢٢ طبقات الشافمية الكبرى االقاھرة‎ 
الدرر الكامنة احیندرآباد: طبعة ثائية ۱۹۸۲م) و قد ظهرت دراسة‎ 
مفصلة لحياته باللفة الأردية في مجلة معارف اأعظمکراہ مارس‎ 
E كتخلم)‎ 

٢‏ قارن ‏ على سبيل الشال - بين منهناج السنة ٠٠٠١-١۴١١‏ و قرة 
المینین ۲٠٦-۲۲۹١‏ 

۱ انظر: الرسائل الياسية للشاه ولي الله الدهلويء. تحقيق: خلیق 


الله 
ال 


و 


(یدایون ۱۹۲۱م ے ہے٥‏ 
۱ نفس الصدر ۱٦۹‏ 
ان او أحمد حان: تهذيب الاحلاق (علیجزادا ۱۸۲۰۲ 


ا رنہ سنہ ۷ 


ae‏ كدر 

۱٠۹۰۱ حالي: حياة جاوید اکانفور‎ ٢ 

٠٠٠١(‏ انظر لدراسة مفصلة لحياته: مار صديقي امطبعة نول كشو 
لوکنو. 1488-1574 مجلدات! بقلم اينه الامیر محمد علي حسن خا 

٢‏ اليد محمد صدیسق, حسین خان؛ إتحاف البلاء اكانفورء 


AVIA 


الد محمد صديق جن خان: ابجد العلرم (بوفال؛ ٥۰۱۲۹۰‏ 

٢‏ السید محمد صديق حن خان؛ تقصار جيود الاحرار من تذكار 

رد الابرار (يوقال ٦۰۱۲۹۸‏ 

اليد محمد صدیق حسن+خان: ,التاج الکلل ابرفال. 101554 

05 اليد محمد صدايق حسن خان؛ حجج الكرامة في آثار القيامة 
1۶۷-٦‏ 

٢‏ انظر للاطلاع على دوره ئي حركة أهل الحديث: محمد إبراهيم مير 
اليالكوتي : تاريخ أهل الحديث الاهور 106ام),450159 

+۷٢٦٢٢ انظر: مقالات شبلي‎ ٦۷ 

۷( القاهرةى 71۲۹۸ ۱۸۸۰ م۸مم 

١‏ يرى البرت هوراني ذلك علامة للتاثیر الذي كانت تحمله هذه 

_ الافكار في المسلمين الشقفین من التقاليد المختلفة, انظر: الفكر المربي 

© الشرية ااكيسرع ۸م ۰ 

آزادء كاروان. خیال بايجتور تنكدم) بابر 

:معارف: مارس ۱۹۱۹م 

ي الجممية العلماه اجتماع لاھوں:(۱۹۲۱م) 

الاهور ۱۹۱۹مء ۱0۸ 


۸1 


ہت 


۸۱۷) لاھوں ۱۹۵۷ 


۹ 

۰ تفس ااصدر +٠٢-٠۸١‏ 

7 7 

١‏ الإسلام و الأحمدية. مجلة الإسلام الاهور. ؟5/ يتاير 
الأول العدد السادیں عشر ٢٢۔۷٢‏ 

انين )ا الصدى الك 

١‏ انظر: الكتب التي لها منة على العلماء الأعلام, تحقيق: مولاتا محمد 
عمران خان الندوي ١كراتشي,‏ ٩۱۹۷م!‏ ما 


رجال الفکر و الدعوة (أعظمكراه ۱۹۵۷م) الجزء الثاني 


اق ومحند ررضوانياق: رودا ادر فاه كدر 


اعليجراة ۱۹۷۵م),و محمد آزھر 
عبدالرحمن کوندو:: التور ادلي ۱۹۷۹م 

١‏ مثل مولانا سعید أحمد الاکبرآبادي, انظر : الكتب التي لھا امت على 
العلماء الأعلام ۷۸ 

١‏ تحمل كلمة مخدوم معٹیٗ تكنيكيا لي هذا الياق, یراد بها الشخصس 
الذي يتحكم في ,الجن 

۱ انظر؛ مقالات إحساني ١كراتشي.‏ 464ام) ۲٩۱2۲۹۹‏ 

١‏ مغل کتابہ تما امطبعة همدرة. دهلي) الجزه الثاني 

١١‏ شمس الدين الأففاني: الجواهر البهية شرح عقائد التسفي 

۱ برهان احمد فاروقی: فكرة الجدد عن التوحيد الاهورء ١١۹م‏ 

۷۱) انظر: مکتوبات إمام وباني امطبعة نول کشور ۱۸۷۷م) 

۸۱) يكتب ني وصيعه امطبمة مسیحي ليح الزمان کا 


حياة انور ادهلي ۰٥۱۹م‏ و 


لاتلمن نفك إلى صوفية هذا الزمان فإنهم منغمسون 
البدع ٠‏ 
541 القريزي: الخطط و الآثار ١‏ 
)١‏ انظر: تقصار جيود الآحرار من تذكار جٹو 


۸ سیت يؤكد من ابن تيمية أن مكانته ئي ا 


كانت وفيمة اجدا, و ان القصض عن كراماته لا تعد ء 
141 نفس الصدى  +۲٦‏ 


<٦ تقس الصدر‎ ١ 


القهرس 
الوضوع 


تقديم 
حیاۃ ابن 
قكر ابن یی 

العاثيرات الأولية في آسيا الجنوبية 
تاثیرہ في محمد بن تفلق 

الاستجابة البدائية لافکار ابن تيمية 
متاظرات صفي الد ين الهتدي تي دمشق 


اليد احمد خان و رفخ للتقليد 
الامیر محمد صديق حسن خان 


